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 كلمة البدء
البحث حول الوجود من المسائل العويصة في 
الفلسفة وهذه المسألة لا تزال إلى يومنا هذا من أهم 
مشاغل الفلسفة  ولا يزال كبار الفلاسفة يخوضون 

ث حول الوجود قد بحر علم الوجود ورغم أن البح
قلت أهميته لدى الفلسفة الحديثة و المعاصرة إلا إنها 

لم تفقد قيمتها الفلسفية فلا تزال من أهم المباحث 
 الفلسفية .

نعم لم تعد المسألة الأهم أو المسألة المحورية 
لدى بعض المدارس ولكن لا يمكن إلغاؤها من 

 القاموس الفلسفية.
ها الفلسفة الإسلامية كانت الفلسفة القديمة بما في

تجعل مسألة الوجود هي محور الفلسفة ولكن لدى 
الفلسفة الأوربية الحديثة على يد ديكارت و كانط 
وهيجل تم جعل مسألة الوجود ضمن أحد أثلاث 

 الفلسفة .
وذلك أن الفلسفة الحديثة تقسم الفلسفة إلى ثلاث 

 أقسام هي :
 الوجود
 المعرفة 
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إلى ثلاثة المنطق و القيم وهي بدورها تنقسم 
 الأخلاق و الجمال.

أما الفلسفة المعاصرة فتحولت إلى فلسفة العلم 
وبدأت تتحول تدريجيا إلى فلسفة اللغة ولا يزال 
مخاض الفلسفة المعاصرة مستمرة في تطورها 

 وتقدمها ولم تأخذ بعد شكلها النهائي.
وعندما كتبت هذه المقال قبل قرابة العقد من 

حينها غير مطلع على نتاج الفلسفة الزمن كنت في 
الحديثة و المعاصرة ولكني كنت حينها حديث عهد 
بمقاعد الدراسة الفلسفية بالحوزة فلم أقنع بما درسته 

فانكببت على كتب الكلام و الفلسفة الإسلامية 
فوجدت نفسي  أمام مدارس واتجهات عقلانية كثيرة 

رن وكنت أتعجب كيف كان الحراك العقلاني في الق
الثالث و الرابع أشد قوة وتنوعا من زماننا الحاضر  
فسرحت في رياض المعتزلة الرحيبة أوقاتا رائعة 

وفي واحات الأشاعرة الغناء  حينا آخر وتارة أخرى 
أصعد جبال المتكلمين الشيعة الشاهقة وأهبط وديان 

الفلاسفة العميقة  وأجد في المسألة الواحدة أبناء 
تلفون وما تلبث المدرسة الواحدة المدرسة الواحدة يخ

حتى تتحول إلى مدرستين والمدرستين إلى مجموعة 
 مدارس فكرية.
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وتارة أجد المدارس المختلفة بل المتناقضة 
يتفقون في مسألة واحدة وكل ذلك يأتي في جو من 
الحراك العلمي بحيث لم تكن المذهبية عائقا أمام 

ند السنة تطور البحث العلمي فنجد الشيعة يدرسون ع
و السنة يدرسون عند الشيعة لأن الوعي الديني في 

 تلك الحقبة قد كان متجاوزا للمذهبية و الطائفية.
ولكن ما الذي حدث بعد ذلك بحيث تقطعت 
السبل بين الجماعات الفكري وصارت بدلا ن ان 
تتلاقى وتتلاقح الأفكار و العقول صارت تتقاطع 

بحث وتنفصل عن بعضها البعض وحل محل ال
 العلمي التعصب و العداوة و الجهل.

فكنت دائما أحاول العودة إلى تلك الحقبة 
لأتعرف على نتاجها وإلى أي مستوى من التفكير قد 
وصلوا وكنت أحاول أن أتتبع المسألة الواحدة كيف 
تتحرك وكيف تنموا وكيف تنظر إليها كل جماعة 

 فكرية.
وهذا ما ولد عندي الحماس في نقد نظرية 

الة الوجود للملا صدرا فكتبت هذا المقال في ذلك أص
 الوقت.

وقد عدت إلى هذا المقال فتعجبت من نفسي 
حينا وضحكت عليها حينا آخر ووجدت نفسي قد 

غيرت الكثير من القناعات وخصوصا بعد اطلاعي 
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على الفلسفة الغربية ومتابعة الإصدارات العلمية 
 الفارسي.الفلسفية في عالمنا العربي ولدى جارنا 

نشرته في حينها في بعض قد وهذا المقال 
المجالات في قم المقدسة وأعيد اليوم نشره في عالم 

 .الإنترنت من دون تغيير أو إضافة 
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 تمهيد

مننن أهننم المسننائل التنني شننغلت بننال المتفلسننفين 
خلال الأربعة القرون الماضية مسألة أصالة الوجنود 

وجود عند قدماء ومع أن هذه المسألة لم تشم رائحة ال
الفلاسفة وأوائل المتكلمين إلا أن أصحابها يعتبرونها 
أهنننم و أشنننرف المسنننائل الفلسنننفية وبمنننا أن الفلسنننفة 

أشنرف أشرف العلوم فستكون مسألة أصنالة الوجنود 
المسائل و المعنارف علنى الإطنلاق فهني بنذلك الأس 
المتين و المنطلق الحقيقي الذي يجب أن تنطلنق مننه 

المعارف فإن لم تنطلق منه فمنا هني إلا كل العلوم و 
 سفسطة جدباء لا تثمر ولا تنتج .

و  و لنننتعلم أخننني القنننارا أن هنننذه الأطروحننننة 
من أخطر الأطروحات التني أثقلنت الحضنارة أمثالها 

 و دمرتها و ساعدت على أفولها .الإسلامية 
الفلاسفة يدعون أن الفلسفة أشرف العلنوم و لأن 

علننوم الدينيننة لأن الفلسننفة مننن البالتننالي فهنني أشننرف 
كلها يقينية و المسائل الدينية جلها ظنية , و لا يخفنى 
أن اليقنين أفضنل منن الظننن ل وكنذلك فني نظننرهم أن 
الفلسننفة أفضننل و أشننرف و أهننم مننن العلننوم الأخننرى 
كالطبيعية و الإنسانية لأن في الفلسفة تندرس الأمنور 
ر الكلية المجردة و في العلنوم الأخنرى تندرس الأمنو
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الجزئينة و لا يخفننى أن الكلنني أشنرف مننن الجزئنني ل 
 والكل أعظم من الجزء.

بل و الأخطنر منن ذلنك كلنه السنعي فني محاولنة 
علنننى أسننناس المننننهج جنننادة لمنهجنننة العلنننوم الدينينننة 

 الفلسفي العقيم .
ليتحننول الإسننلام المحمنندي الأصننيل إلننى إسننلام 
فلسننفي عليننلل قنند أضننل الطريننق ل و انحننرف عننن 

علنى المسنائل  دور في حلقة مفرغة ل يكنر  الجادةل  لي
نفسننننننها ل لا يغيرهننننننا ولا يبنننننندلها ل قنننننند حصننننننرها 

, وعقندها بالموضوع  ل و أطرها بالحدود و الرسوم 
بالألفنناظ و العبننارات , و عيشننها فنني عننوالم الأذهننان 
بعند أن نبنذ وراء ظهنره منهننا المسنائل المهمنة  التنني 

 و تنشلها من الظلمة.  تغير مصير الأمة ل 
هننذه الحنال بننل اسننتطاع أن  وينا ليتننه انتهنى عننند

وبينننهم  والننناسليفصننم عننرى الوصننال بننين العلمنناء 
 الأساس.وبين هدفهم 

يتسننابقون فنني المتفلسننفون بحيننث صننار العلمنناء 
 تطبيقهننننناللا يتسنننننابقون فننننني و  لتشنننننييد النظرينننننات

بالعبارات المعقدةل ولا اني عالم في تغليف ويتنافسون
ونشننرها كننأن ر أمننرهم بكننتم  يتنافسننون فنني تبليغهننا

 ينشره.وكأن ر توعد بالعذاب لمن  العلمل
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ينصب لا على العقل  الإشكال لاوفي الحقيقة أن 
وإنمنا مصنب الإشنكال هنو المننهج  الفلسنفةلولا علنى 

النذي لا الفلسفي الذي استورد منن الجاهلينة اليونانينة 
ر أفكنازال مثقلا بالأفكار الإلحادية و ما خالطهنا منن 

 فارسية. هندية و
بعنننند أن  حتننننىو الغرينننب فنننني هننننذه المنهجيننننة 

تسننربلت باللبنناس الإسننلامي لا زالننت تحمننل بصننمة 
إلحادية ورثتها من أسلافها السفسطائيين و الإلحاديين 
حتنننى إننننك لتجننند فلاسنننفة القنننرن الواحننند والعشنننرين 

قبننل الموحنندين لا زالننوا يعيشننون فنني القننرن الثالننث 
ة أكنل الزمنان عليهنا يب جدلينبأسال ونيناظر الميلاد 
 وشرب .
 

 أهم الإيرادات على المنهج الفلسفي

و أما أهم الملاحظنات التني يمكنن إيرادهنا علنى 
الدينينة فني كيفينة تعاملنه منع الأمنور  المنهج الفلسنفي

 -فهي:
بالعقنننل النظنننري حصننر المننننهج العقلنني  أولا : 

دا ينطريقنا وحالمنطق الأرسطي الصرف المتخذ من 
لا يعتمند فنني  علمنا بننأن المنطنق الأرسننطي لللمعرفنة
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ل و بالتالي لا يعترف  بالمناهج و البرهان إلا القياس 
 الطرق الأخرى للمعرفة  كالاستقراء والتجربة .

ومكمن الخطورة في هنذا الحصنر أن القيناس لا 
يولد علما جديدا ل وإنما ينتقل بالشخص من الإجمنال 

 .إلى التفصيل 
 القياس وبالقضنايا الكلينةحصر البرهان ب ثانيا : 
وعنندم الاعتننراف بننل والتجاهننل للبننراهين  الدائميننةل 
التي تولدا يقينا ضنروريا  منن دون الاعتمناد العيانية 

على القياس لأنها براهين تعتمد قضنايا جزئينة حسنية 
مننن دون قينناسل وقنند  تحصننل بالطبنناع ل وتولنند يقينننا

ا واعتمد عليها كما قند أشنار إليهن أرسطو بها اعترف
الفارابي فني المنطقينات دون تعلينق بخنلاف مشنهور 
الفلاسفة الإسلاميين كابن سنينا ل وكنل منن جناء بعنده 
كنننالمحقق الطوسننني و منننلا صننندرا وغينننرهم  إذ لنننم  
يعترفوا بل لم يذكروه أو يشنيروا إلينه أصنلا  لا منن 

 قريبل ولا من بعيد .
و لا تخفنى أهمينة البنراهين الحسنية فني التعامنل 

الخننننارجي بواقعيننننة تضننننمن لنننننا عنننندم مننننع العننننالم 
 المثل.الاستغراق المفرط في عالم 

عندم  الاسننتفادة منن الوسنائل و المصننادر ثالثنا : 
المعرفية المتاحة ل مثل النقل والوحي ربما في البداية 

الاسننتفادة مننن النقننل  يمكنننعلننى وفننق منهجيننتهم لا 
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مباشرة ل ولكن بعد ثبوت عدة مقندمات   مثنل ثبنوت 
رسال رسول يثبت صدقه بالمعجز إايته والخالق وعن

أو بطريق آخر ( يتاح له الاستفادة من النقل بل يجب 
علينه الاسنتفادة منن النقنل و إلا خرجنت النتيجنة غينر 

بنل يعند خروجنا عنن الإنصناف ل  دقيقة وغير صائبة
وجب سننننتوابتعننننادا عننننن السننننلوك العقلائنننني الننننذي ي
 الاستفادة من كل الوسائل العلمية المتاحة.

تقييد العلوم بأنه لابد لها منن موضنوع ل ابعا : ر
بحينننث تكنننون جمينننع مسنننائل العلنننم عارضنننة علنننى 

عتبننر مننن أخطننر ينند للعلننوم ييموضننوعه ل وهننذا التق
الأفكار التني تسنربت إلنى الثقافنة الإسنلامية لأن هنذه 
الفكنرة اسنتطاعت أن تجمند وتوقنف حركينة العلنوم ل 

امدة لأن وتطورها ل وتوسعها ل وتحولها إلى علوم ج
أصنحابها يجمندون علنى نفننس المسنائل الخاصنة لكننل 

و لا يتعننننندونها إلنننننى غيرهنننننا و لا يحننننناولون علنننننم 
استحداث مسائل جديدة أو القيام ببحوث جديدة بحجة 

  الموضوع . ذلك ض علىأن هذه المسائل لا تعر
لذلك تجد بعد تسرب هذه الفكرة واستحكامها في 

 هذه الفكرة عندل بحيث راجت القرن الرابع والخامس
هنذا  نحنو يتوجهنونبحيث صاروا  أرباب كل العلوم 

حصننننر مسننننائل كننننل العلننننوم  ويحنننناولون لالتوجننننه
 واختصارها .
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   الرئيسننيبعنند السننبب  الحصننر فيمنناليكننون هننذا 
ل و الفاعلينة ,والإنتنناج ل توقنف العلنوم عننن النمنوفني 

جديند تقهقنرت صنر ع ببندء إيذانا  التوقفليكون هذا 
علمية ل فصار هم العلماء و دأبهم الدئيب فيه الحياة ال

ات  ل و الشننروحهننو كتابننة المختصننرات و تنميقهننا ب
و  هنندافالأعننن بننذلك منشننغلين هننا بالعبننارات و نيفنت

 .الغايات الحقيقية من العلوم 
فإذا كان الهم هو إيجناد جنامع يجمنع كنل مسنائل 
فيكفي أن يكون الهدف والغاية هو الجنامع ل فالجنامع 

و النحننو غايتننه ضننبط   ب عننلاج المرضننى لعلننم الطنن
من والغاية كل مسألة تتعلق بالهدف عليه ف اللسان ل و

هنني التنني قريننب أو بعينند تنندخل فنني العلننم ل فالغايننة 
ل التني تقنع وسنيلة وطريقنة لتحقينق تجمع كنل المسنائ

 .تلك الغاية 
وهذه الغاية لا يشنترط فيهنا أن تكنون موضنوعا 

ن جنامع بنل يصنح خارجيا وجوديا لكي تصح أن تكو
أن يكنون الجننامع للعلننم شننيئا اعتباريننا ذهنيننا لننيس لننه 

   الخارج. مقابل في
وقند قننرأت هننزالا لبعضنهم يننتكلم عننن موضننوع 
علم الكلام  فقال هو الذات الإلهية ل وصنفاتها الذاتينة 
و الفعلية ل وعلنى هنذا فمسنألة إثبنات واجنب الوجنود 
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نه نسى صانع الأول خارجة عن علم الكلام ل و كأوال
 أن الهدف الرئيسي لعلم الكلام هو إثبات الصانع.

وكذلك عانى علم الأصول كثيرا من هذه الفكنرة 
ولكنننه اسننتطاع ببركننة بعننض العلمنناء البنننارعين أن 

ويكتفي بوجود علنة غائينة  النظريةليتخلص من هذه 
  تجمع مسائل هذا العلم.

: حصننر المنننهج العقلنني المجننرد بالعقننل  خامسننا
و  مننندركات العقنننل العملننني ثبننناتنكنننار وإ لالنظنننري

وهذا الحصر لا يقل خطورة عن غيره من ل  ها يقينيت
 ل وواقع الأمة . احية التأثير على الفكر الإسلامين

و إشكالهم على العقل العملي إن سلم به فهو يرد 
في  اليقينل وإذا تم فهو يسد باب  النظريعلى العقل 

أمامهم للعلم  د قطع الطريق الوحينوجه الفلاسفة ل وي
ل  و لحصنننر أنفسنننهم بالعقنننل النظنننري  ل لمعرفنننةوا

يدخلون التشكيك من أوسع أبوابه, وقند دخلنوه  وبذلك
 فعلا عندما أنكروا يقينية مدركات العقل العملي .

علنى  الإشنكالوجه الملازمة بنين ورود  ولتبيين
العقل العملي يحتاج العقل النظري وبين وروده على 

 ظريتهم في المقام .إلى توضيح أصل ن
و أن الظلننم  جميننلل أن العنندل  سننينا:قننال ابننن 

فنإن هنذه مشنهورات  واجبلو أن شكر المنعم  قبيحل
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صندقها لنيس ممنا يتبنين و إن كاننت صنادقة ف مقبولةل
بفطرة العقل(

1
. 

المحقق الطوسني:   أمنا  و أوضح منه ما ذكره 
الحكماء فقالوا : العقل النظري الذي يحكم بالبديهيات 
ككون الكل أعظم منن جزئنه لا لا يحكنم بحسنن شنيء 

العقنل العملني من الأفعال و لا بقبحه إنما يحكم بنذلك 
الذي يدبر مصالح النوع و الأشنخاص ل ولنذلك ربمنا 

يحكم بحسن فعل وقبحه بحسب مصلحتين (
2
  .   

و هذا الكنلام يعنني أننه لنيس للكنذب علنى سنبيل 
جل مصلحةل و المثال قبحا ذاتيا بل قد يكون جميلا لأ

قد يكون قبيحا لأجل مصلحة أخرى ل فالكذب إن جر  
نفعا كالحصول على المال أو الوصول إلى فهو حسن 

 ل وإن جر  الكذب ويلا و ضررا ل فهو قبيح .
فمدركات العقل العملي في نظرهم ليسنت يقينينة 
بل مشهورات ل وتأديبات صلاحية قد تتعلق بمصالح 

قابلة بأن تتغير من أمة لأمة الأمة أو أفرادها لذا فهي 
ل ومنننن شنننخص لشنننخص حسنننب المصنننالح ل فقنننبح 
وحسنن الأعمنال متعلنق بالمصنالح لا أن  هنناك حسننن 

 أو قبح ذاتي للأفعال .

                                                 
1

  66:  2الشفاء المنطق البرهان 
2
 قواعد العقائد 
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وهننذا يعننني أن تغيننر المصننالح و تزاحمهننا هننو 
الذي يعي ن القبح والحسنل و هذا لازم خطير يسنتلزم 

لحكنننم منننه عننندم ثبنننات أحكننام الشنننريعةل ومصنننادرة 
 ذاتي للأفعال.بوجود قبح وحسن  الفطرة

و أما بيان الملازمة ل فإنهم عندما يشكلون على 
يقينية مدركات العقل العملي بأنها غير ثابتة ل و أنها 
تتغير وتختلف بسبب المصالح لا فهو ينرد علنيهم أننه 
حتى مندركات العقنل النظنري لا تسنلم منن التغيينر و 

ق لو اخننتلافهم الاخننتلاف بسننبب اخننتلافهم فنني الأذوا
فني تصننور المسننألة و تشخيصنها ل وكننذلك اخننتلافهم 

 و الحكننم ل واخننتلاف الفلاسننفةفنني كيفيننة الاسننتدلال 
فنني المنندركات النظننري العقننل الننذين لا يعملننون إلا ب

علنننى عننندم يقينينننة كنننل مننندركات العقنننل  أكبنننر دلينننل
 . النظري

بنننل قننند يننندعى أن الخطنننأ والاشنننتباه فننني العقنننل 
و أكثر منن العقنل العملني لأننه  النظري المجرد أكبر

قنننند يتسننننرب إليننننه الخطننننأ عننننن طريننننق الإدراك و 
الإحساس لوتشخيص الموجودات ل وقد يتسرب إلينه 
الخطننأ عننن طريننق تعاملنننه مننع منندركات لا يعنننرف 
حقائقها إلا بالتخرص  و كذلك قد يتسرب إليه الخطنأ 
  في عملية تطبيق المفهومات على العالم الخارجي .
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الاحتمنننالات وغيرهنننا مبطنننل  ودخنننول كنننل هنننذه
أصحاب المنهج فعن أي دليل يقيني يتكلم  للاستدلالل
إنه اليقين الصوري النذي يننتج  نعمل النظريلاالعقلي 

تلاعبنا يننتج  العباراتلوتغيير  بالألفاظلمن التلاعب 
 شيئا.ولا يغني عن الحق  الواقعليقينا لا يطابق 
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 الفلسفي.وقفة مع المنهج 

المنهجيننة علننى الإطننلاق بننل  هننذهلسننت رافضننا ل
هني  المنهجينةل وأدعوا إلى أن تعرف أن حدود هنذه 

و أننننا ضننند تعدينننة وتسنننرية هننننذه  الأولنننىلالفلسنننفة 
لأن لكنل علنم منهجيتنه  الأخرى,المنهجية إلى العلوم 

لكننل علننم مصننادر معرفيننة ينطلننق منهننال  وأدواتننهل و
  إليها.ويرجع 

يصول  العنان للعقل الفلسفي إطلاق ولهذا يعتبر
ويجولل ويعبث في علوم لا تلتقي معه لا منن قرينب 

 لمنننن أكبنننر الأخطننناء التننني تربنننك ل ولا منننن بعيننند 
ل وكينف يسننتطيع  وتعرقنل مسنيرة العلننوم وتطورهنا 

ضننيق أن يحنناكي و ال الفلسننفة  أفننق  مننن ينطلننق مننن
ن أفنق  لأبكثينر  أوسنع مننهلعلنوم أخنرى يجاري أفاقا 

ن على شيء  معرف تييمكنه أن  لا الفلسفة  الضيق 
ل لاخنتلاف المننهج مسنلماتها وأأساسيات تلك العلوم  

والأسننلوب و الوسننيلة و علننى هننذا فهننو لا يلتقنني مننع 
أن يتفاعنل معهنا كثير من العلوم ل فكيف يطلنب مننه 

 أو يكون الأس المتين لها .
 هلننالشننيء الطبيعنني عننندما يطلننق العنننان و مننن 

ل ويحطننم علنى تلننك العلننوم أن ينننقض علننى مسننلماتها
أساسياتها ل لتتهاوى تلك العلوم ل وتتحنول منن علنوم 
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منتجة ل ومتحركة إلى علوم جامدة ل يدور أصنحابها 
في حلقة مفرغة ل و اللطيف أن الشنيء الجديند النذي 
يضاف لهنذه العلنوم أننه منع كنل دورة جديندة يضناف 
تعقيدا جديدا لمسألة سابقة دون استحداث شيء جديند 

عل لعلوم اللغة العربينة ل وأكثنر ل وهذا ما حصل بالف
العلننننوم الإسننننلامية بننننل وحتننننى للعلننننوم الطبيعيننننة و 

 الإنسانية .

 .و أصالة الوجود  فلسفةأشرفية ال

وأعود إلى ما بندأت بنه وهنو قنول الفلاسنفة بنأن 
عللنوا ذلنك بنأن الفلسنفة قند و  لالفلسفة أشنرف العلنوم

أعننم العلننوم جميعننا علننى الإطننلاق ل لأن موضننوعها 
لموضوعات ل وهو الوجود الشامل لكل شيء ل أعم ا

فنننالعلوم جميعننننا تتوقننننف علنننى الفلسننننفة فنننني ثبننننوت 
موضننوعاتها ل و أمننا الفلسننفة فننلا تتوقننف فنني ثبننوت 

 3موضوعها على شيء من العلوم .
نعم يا له من كلام جمينل ل واسنتدلال رائنع ل قند 

ل ولكنه أشد ما يكون بعدا عنن يقينا صوريا  لنا  أنتج
و هنو أن  لكفني الوجندان لنرد هنذا المندعىالواقعل وي

العلننوم الإسننلامية والعلننوم العربيننة وغيرهننا انطلقننت 

                                                 
3
 9نهاية الحكمة :  
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واسننتمرت لمنندة قننرنين دون أن تعننرف أو وأثمننرت 
 تسمع أنه هناك علما أسمه فلسفة  .

إلننى أن العننرف لننم يتعامننل مننع الوجننود  إضننافة
على أنه ذاتا تشمل كل شيء بل تعامل معه علنى أننه 

 عنى الثبوت .صفة للأشياء بم
و لا أدري من أين أثبتوا أن جميع العلوم متوقفة 

؟ هنل في ذلك  اعتمدواوعلى أي منهج  الفلسفةلعلى 
اعتمننندوا علنننى الاسنننتقراء فاسنننتقرؤا جمينننع العلنننوم 
فوجدوها تنتظر الضوء الأخضر من الفلسفة لأم أنهم 
افترضننوا افتراضنننات أدرجوهنننا فنني قياسنننات لتنننأتي 

وفق المراداتل  أم أنهم ينكنروا النتاجات يقينية على 
علميننننة كثيننننر مننننن العلننننوم التنننني لا تتناسننننب منننننع 

 . ؟أطروحتهم
بغنض النظننر عمننا تقندم مننن رفننض أن  هكلننهنذا 

 يكون لكل علم موضوع وجودي.
أو تنطلننق مننن الفلسننفة لننم  وإذا ثبننت أن العلننوم 

فمن باب أولى أن لا تنطلق من أصالة  تتوقف عليها 
ئل الفلسفة إن سلم أنهنا أهنم الوجود التي هي أحد مسا

مسألة فلسفية ل و كيف تكون أهم مسألةل ولم يطرقها 
الأولننون ل واختلننف فيهننا المتننأخرون و عنندم ترتننب 

يننة واقعينة عليهننا حتنى بالنسننبة إلنى أهننداف فائندة عمل
 الفلسفة نفسها .
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و أما بالنسبة إلى تحقيق هذه المسألة فلا بند منن 
والركون  نقدهالقدم الخروج عن منهجية القوم التي ت

مننن  واقعيننة لنننتمكنوأكثننر  أفقننالإلننى منهجيننة أوسننع 
و أقنرب  غيرهنالالحصول على نتنائج أكثنر دقنة منن 

 الواقع.إلى 
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 المسألة.المناخ العلمي الذي نشأت فيه هذه 

كانننت ولادة الصننفوية متقاربننة مننع ولادة الدولننة 
ها متقاربين من الأقاليم التي تسكن إقليمينالعثمانية في 

فالدولة الصفوية نشأت  و أديرت فني القبائل التركية 
أذربيجان على يد الشيخ صفي الدين وسلالته وكنذلك 
الدولة العثمانينة التني بنرزت فني الأناضنول علنى يند 

 سلالة بني عثمان .
واسننتطاعت كننل دولننة مننن هنناتين الننندولتين أن 
تسننتولي علننى مننناطق شاسننعة مننن العننالم الإسننلامي 

بعد بالطابع  الصراع فيماينهما ليتسم بليشتد الصراع 
المننذهبي بسننبب توظيننف الشننعارات المذهبيننة لأجننل 

 السياسة.
النبنننرة المذهبينننة اسنننتطاعت وفننني تلنننك الفتنننرة 

المتطرفننة أن تننأجج غضننب الدولننة العثمانيننة السنننية 
بإيقاف فتوحاتها فني العمنق لتقوم ضد رعايها الشيعة 

ن الشنيعة الأوربي لكي توجه جيوشها إلى رعاياها من
بغرض أبادتهم فقتل من الشيعة من قتل لو هرب من 

 هرب .
ولم يكن ملاذا للعلماء الهناربين منن ظلنم الدولنة 
العثمانينننة غينننر الدولنننة الصنننفوية التننني كاننننت تشنننهد 
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مننن خننلال اسننتقطاب ملوكهننا لعلمنناء  علميننة صننحوة 
 . الدين الشيعة 
مهدا للفلسفة و التصوف ل وكاننت  إيرانوكانت 
إينران عندة مندارس فلسنفية قبنل أن يهناجر  توجد فني

إليها الفقهاء الشيعة لو لكنها  كانت مصنابة بنالخمول 
من الشنيعة و لا والركود ل و أكثر روادها لم يكونوا 
 من المهتمين بالعلوم الدينية النقلية .

و بفضنننل مجننننيء علمنننناء الشننننيعة إلننننى إيننننران 
تحركننت السنناحة العلميننة بجمينننع ميادينهننا بمننا فيهنننا 

 الفلسفي.ميدان ال
لكن الجيل الجديد من الفلاسفة أختلف عن سابقه 

نننه صننار يجمننع بننين العلننوم الدينيننة  النقليننة منهننا لأ
 والعقلية  وبين الفلسفة الوجودية .

و إن كان بعضهم يحب أن يساير سلفه و يحتفظ 
بخصوصننننيته كفيلسننننوف لولكنننننه لننننم يكننننن ليتجننننرأ 

هيننة التنني ويصننرح بميلننه للفلسننفة بسننبب الهيمنننة الفق
 كانت ترفض الفلسفة و تحاربها .

لهننذا السننبب حنناول الكثيننر مننن الفلاسننفة إعطنناء 
الفلسفة طابع ديني في محاولنة جديندة لإحيناء الفلسنفة 

 و تفعيلها .
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وشاهدنا منن هنذا الكنلام كلنه أن هنذه الأجنواء و 
 ركودهننالالأحننداث كانننت سننببا لتحننرك الفلسننفة بعنند 

 الفلسفي. وسببا لإعادة النظر في التراث
و أول شخصية برزت في هذا المجال و حاولت 
الجمننع بنننين عننندة مننندارس فلسننفية لكننني تنننتمكن منننن 
التوفيق بينها وبين الدين هي شخصنية المعلنم الثالنث  

 الميرداماد الحسيني .
و لما قارن الميرداماد بنين المدرسنة المشنائية و 
الإشننراقية  لاحننظ أن المدرسننتين تتقاربننان كثيننر فنني 

ج و الأفكننار ل ولكنننهم يختلفننون فنني المنطلننق و النتنائ
الأصنننل النننذي يفرعنننون علينننه المسنننائل ل فنننرأى أن 

 الإشننراقيينالمشننائين قنند انطلقننوا مننن الوجننود و أن 
 انطلقوا من الماهية .

أيهما الأصيل هل هو الوجود أم الماهينة  فتساءل
وإذا كان أحدهما هنو الأصنيل فلابند أن يكنون الثناني 

 اعتباريا.
المير داماد إلى أن الماهية هي الأصيلة و فذهب 

 أن الوجود هو الاعتباري .
و لكن تلميذه ملا صدرا النذي وافقنه شنطرا منن 
الزمن ثم خالفه ذهب إلنى أن الوجنود هنو الأصنيل و 

 المتأخرين.تبعه على هذا جل 



 23 

 أدلنننة اسننتعراضوهنننا تجننري عننادة القنننوم فنني 
ول أن ومناقشتها ل ولكنني لنن أفعنل و سنأحا الفريقين

أفهم  و أتصور المسألة حسب تصنور كنل مدرسنة ل 
هي التصورات العامة التي تتشكل منهنا المسنألة  وما

دار يمكنننا بإصنلأن استيضاح الصورة بشكل واضح 
وليس من الصحيح أن نمسنك بأحند  الحكم المناسب ل

كانننت مؤينندة أو  سننواءو نحشنند لننه الأدلننة الفرضننين 
 مسألة .رافضة دون أن نتعرف على واقع ال

و أهم ما يجب علينا التعرف عليه بوضوح قبنل 
الولوج في صلب البحث التعرف على كلمتي الوجود 

 استعملت.والماهية و كيف 
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 الماهية 

و اشتقت من الـ ماهو  و يقصد منها   ماهو كنه 
ومننا هننو ذاتننه و أصننله و مننا هنني حقيقتننه و الشننيء 

حقيقة  و هويته ؟  وعلى هذا ل فالماهية هي الكنه و ال
 الهوية .
على لسان الفلاسفة و المتكلمنين  استخدمت  وقد 

 بثلاثة معان :
ويقصد بها مطلق حقيقنة  اللغويلعنى الم -1

وإن كنننان بالمثنننال أو  هويتنننهلالشنننيء و 
 الاسم.بشرح  حتىأو  الترادف

المعنننننى الفلسننننفي الننننذي يجتمننننع عليننننه  -2
الفلاسفة بمعنى المقولات ل ويستفاد منهنا 

ياء وحنننندها  بوضننننع فنننني تعريننننف الأشنننن
الحدود والرسوم ل وهي بهذا المعنى إمنا 
وجود ذهني انتزاعي ل وإمنا قنوة تكتننف 
الوجننود و تشننكله كالصننورة التنني تننأطر 

 المادة على خلاف بينهم .
و  الإشننننراقييناسننننتعمله وهننننذا المعنننننى  -3

قصدوا بالماهية : الحقيقة العينية الثابتة ل 
وثبوتها تارة يكون في الخنارج فتوصنف 

أنهننا موجننودة  ل وتننارة يكننون فنني العلننم ب
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الإلهنني ل فتوصننف بأنهننا معدومننة بلحنناظ 
 الخارج .
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 الوجود 

 و استخدم بمعنيين كذلك .
بمعنننناه المصننندري الوصنننفي لاأي أن هنننذه  -1

اللفظة في وضعها اللغوي تكون وصنفا ونعتنا 
التي تحقق لهنا ثبوتنا  الموجوداتمشتركا لكل 

عنننرف ل خارجيننا وبهنننذا المعنننى اسنننتخدمها ال
وكذلك المتكلمين ل وزاد بعضهم تفصيلا فقال 
:الوجننننود بننننين الموجننننودات الحادثننننة يكننننون 
مشتركا معنويا ل وبين الحادث و القديم يكون 

 . 4مشتركا لفظيا
المعنى الذي استخدمه الكثير منن الفلاسنفة   -2

و العرفنناء و بهننذا المعنننى يكننون الوجننود قنند 
وضننع اسننما لننذات ل ولننيس وصننفا كمننا عليننه 

لغننة و المتكلمننين ل وهننذه الننذات هنني حقيقننة ال
واحنندة بسنننيطة تشننمل كنننل الموجننودات بكنننل 

كواجب الوجود وصولا مراتبها الخالص منها 
 إلى أضعف الموجودات المادية .

                                                 
4
الاشتراك المعنوي يكون للفظة معنى واحد و لكن لها عدة مصاديق وهذه  المصاديق الكثيرة تشترك في  معنى واحد له لفظ  

 لموجود الحادث المحتاج الذي لم يكن ثم كان .واحد ، فمعنى  الوجود الذي يجمع الموجودات الحادثة هو ا

و أما الاشتراك اللتماما،عني وجود معنيين مختلفين لا يربط بينهما رابط إلا اشتراكهما في نقس اللفظة ، فمعنى الوجود الذي 

عليه و أنه  لم يكن ينسب للغني القديم الأبدي السرمدي قديم مثله بل هو ذاته بلا تكثر بخلاف وجود الحادث الذي وجوده عارض 

 يجمعهما لفظ واحد.  نثم كان .فالمعنيين مختلفين تماما، ولك



 27 

فيكون الوجود على هذا الأساس مشتركا معنويا 
يفيد معنى واحدا لكنل المراتنب الوجودينة ل ويصندق 

 .عليها كلها الوجود بمعنى واحد 
فمن ذهب إلى القول بوحدة الوجود سنوف يقنول 
بأن الوجود مشترك معنوي ل وسيكون معنى الوجود 
عننننده مخالفنننا لأهنننل اللغنننة ل و يكنننون قننند وضنننع و 

. وهننو الحقيقنننة لح لهننذه اللفظننة معننننى جدينندا طأصنن
 الشاملة لكل الموجودات .
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 .وحدة الوجود خلاصة القول حول 

لمسنننائل تعننند مسنننألة وحننندة الوجنننود منننن أهنننم ا
الفلسنفية التني دار حولهنا الجندل و الخنلاف بنل ربمننا 
عندها الننبعض جنوهر الخننلاف بنين المنندارس العقليننة 
النننذي تتفنننرع علينننه بقينننة المسنننائل لأن القائنننل بتعننندد 
الوجود سيبني بقية المسائل على هذه الفكرة و ستأثر 
فيها ل وكذلك الحال للقائل بوحدة الوجود سيفرع بقية 

و الواحند كقدم العنالم ونظرينة الفنيض المسائل عليها 
لا يصنندر عننننه إلا واحنند ل و السننننخية بننين العلنننة و 
المعلننول ل و أهننم مسننألة تترتننب علننى وحنند الوجننود 
أصالة الوجود بحينث لا يمكنن إثبنات أصنالة الوجنود 

 إلا بها .
و مفناد هنذه النظرينة أن ر يسناوي الوجننود ل و 

قيقنة يحنوي أن الوجود ذات بسنيطة ل و أن بسنيط الح
ويشمل كنل الموجنودات ل فواجنب الوجنود النذي هنو 

الوجننود و أكملهننا يحننوي ويشننمل كننل  مراتننبأعلننى 
الموجودات الممكنة فالله متحدا ذاتا بكل الموجنودات 

 ل وكل الموجودات بما هي كل تشكل ذات ر .
لأن الوجود واحد ل وفي عنين وحدتنه تكثنر ل و 

ى و يشتد نزولا مع الكثرة عين الوحدة ل والتكثر يقو
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المراتننب ل وصننولا إلننى أدون المراتننب وهنني المننادة 
التي تتسم بأنهنا علنم للتنزاحم والتضناد بسنبب اشنتداد 

 التكثر .
وكذلك العكس فكل مرتبنة سنابقة تحنوي وتشنمل 
المرتبننة التنني دونهننا حتننى نصننل صننعودا إلننى أعلننى 
المراتب مرتبة واجب الوجود التي تحوي وتشمل كل 

ن واجنننب الوجنننود هنننو النننذي يفنننيض الموجنننودات لأ
وتتكون الموجودات من فيضه الذي هو جزء  وجودال
 منه.

فنننالموجودات الممكننننة هننني ر و هننني غينننره و 
مثلها الشنهيد مطهنري بنأمواج البحنر التني هني نفنس 

 البحر و هي غيره .
و أمننا منشننأ هننذه النظريننة فننالأكثر يرجعننه إلننى 

ف الكبير العرفاء و الصوفية و بالخصوص إلى العار
محي الدين ابن عربي حيث أثبتها بالكشف و الشهود 

 فلسفيا . إثباتهاو حاول ملا صدرا 
وهننل  النظريننةلو أمننا بالنسننبة إلننى صننحة هننذه 

و التعاليم القرآنينة  الإسلاميةلتتطابق مع التصورات 
 أم لا ؟

ربمننا للوهلننة الأولننى يقننال نعننم ل ولكننن الحقيقننة 
خلاف ذلك لأنه لا يمكن القبول بنأن كنل الموجنودات 

ملازمننات أهمهننا  لعنندةتتحند ذاتننا مننع ذات ر وجنودا 
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تثلم الذات الإلهية و كونها مطرحا لكل التغيرات لأن 
النننذات كنننل الموجنننودات ل والموجنننودات متغينننرة ل 

روه من محاولات لرد فالذات الإلهية متغيرة و ما ذك
غير مقنعة الإشكالهذا 

5
ل ولسنا بصدد نقاشها وربما  

 ناقشناها في رسالة مستقلة فيما بعد .
و عليه فلا بد من القول بتعدد الوجود لأن القول 
بوحدة الوجود جاء نتيجة الخلط بين منرتبتين لوجنود 

 ر سبحانه وتعالى و دمجهما في مرتبة واحدة .
: ينظننر إلننى ر وحننده قبننل أن  المرتبننة الأولننى

يخلق الخلق حينث كنان ولنم يكنن معنه شنيء ل وكنان 
ربنننا ولا مربنننوب معنننه ل وقنننادرا ولا مقننندور معنننهل 

 وعالما ولا معلوم معه .
المرتبنننة الثانينننة: ينظنننر إلنننى ر بعننند أن  خلنننق 
الأشننياء و أحنندثها مننن العنندم و أوجنندها مننن لا شننيء  

نهنا مرتبطنة  بنالله بقدرته وعلمنه ل وتلحنظ الأشنياء بأ
في أصل وجودها ونشأتها و في بقاءها و استمرارها 
لأنه يمدها بالقوة فني كنل آن ولحظنة ل ولأنهنا تنرزح 

 في ملكوته و تحت هيمنته.
فيكون علنى هنذا البينان أن الموجنودات الممكننة 

 الممكنات.و فعل ر وخلقه هي  رلهي عين فعل 

                                                 
5
 لتخريج هذه الإشكالية اخترع ملا صدرا نظرية سماها بسيطة الحقيقة كل الوجود  
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م منهنا أن بخلاف نظرية وحدة الوجود التني يفهن
الوجننودات الممكنننة عننين وجننود الننذات الألهيننة وأن 
الموجودات الممكنة هي الفيض الذي فاض من المنبع 

 من واجب الوجود .
و أتصنننور أن سنننبب هنننذا الخلنننط جننناء بسنننبب 
التفسنير الخناطل للمشنناهدات و الكشنوف التني يراهننا 
العرفاء و المتصوفة ل لأنهم يرون ر فني كنل شنيء 

لا يننرون فنني هننذا الوجننود إلا ر ل  إلننى درجننة أنهننم
ومننن هنننا فسننر الننبعض هننذه الرؤيننة  بنظريننة وحنندة 
الوجنود ولا يفهمنا إلا الراسننخون فني العلننم علنى حنند 

 تعبير ملا صدرا.
و فسنرها المتكلمنون بننأن كنل الموجنودات آيننات  
تنننندل عظمتننننه ل وقدرتننننه ل وهيمنتننننه علننننى خلقننننه ل 

وتندبيرا  وسنيطرته علنيهم ل وأننه قند أحناط بهنم علمنا
 وتصريفا ل و قيمومية .

وهذا التفسير يفترض أن الوجود مشترك لفظي  
فوجننود واجننب الوجننود يختلننف معنننى وحقيقننة عننن 
وجود الممكنات ل وإن تشابهت اللفظة إلا أن المعننى 
يفننرق كثينننرا جننندا و العلاقننة بينهمنننا علاقنننة خلنننق و 
سننننيطرة وقيموميننننة وهيمنننننة وتنننندبير وتصننننريف ل 

افظ على مرتبة النذات قبنل أن تخلنق وبالتالي فهو يح
الخلننق وهنني مرتبننة الصننفات الذاتيننة وعلننى مرتبننة 
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الذات بعدما خلقت الخلق وهي مرتبة الصفات الفعلية  
. 

وهنننذا التفسنننير  بخنننلاف التفسنننير ا خنننر النننذي 
يصنننور أن الممكنننننات متحنننندة مننننع الواجننننب ذاتننننا ل 
ووجودها عين وجوده القديم الذي يفيض بهنا و علينه 

 ون هناك معنى  وفائدة للتفرقة بين المرتبتين .فلن يك
لأنهم يرون أن العالم قديم بقندم ر ل و لا يمكنن 
التفكيك بين العلنة التامنة ومعلولهنا ل ولهنذا يقولنون : 
أن ر لم يزل في الأزل يفيض الوجود ل أنه لم ينأتي 
عليننه زمننان توقننف فيننه عننن الإفاضننة ل وأن فيضننه 

انقطننناع لنننه يفننناض علنننى فيضنننا واحننندا مسنننتمرا لا 
الممكنات كل على قدره ل ولا يستطيع أحند أن يقطنع 
فيضه حتى هول وأن ر لنم يخلنق الأشنياء منن العندم 

 بل خلقها و أوجدها من وجوده الفياض .
لذلك أنكر أصحاب هذه النظرية على المتكلمنين 
تعننريفهم للقنندرة القائننل بننأن القننادر هننو الننذي إذا شنناء 

ل  و طرحوا تعريفنا آخنر يناسنب فعل و إذا شاء ترك
مبانيهم فقالوا أن القادر هو الذي يختار ويعين نوعية 
الصادر منه ل لا أنه إذا أراد أن يصدر أصدر وإن لم 

 يرد لم  يصدر.
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وهم ذهبوا إلى هذا التعريف لأنهم ينرون أن ر 
وإنمنا  فيضنهللا يملك القدرة و لا الخيار على إيقناف 

 ر نوعية ما يصدر منه.قدرته تنحصر في اختيا
وهذه تخالف النصوص الصنريحة المروينة عنن 

 المنأخوذةوخنلاف الضنروريات المسنلمة  البيتلأهل 
منن الاسنتدلالات الكلامينة لأهننل البينت التني حفظتهننا 

 لنا.كتب الكلام 
ومناقشنننننة هنننننذه النظرينننننات بكنننننل تفاصنننننيلها و 
استعراض ا يات والروايات و الأدلة ممنا يطنول بنه 

والنننذي يهمننننا منننن البحنننث معرفنننة الفكنننرة المقنننام ل 
الأساسننية التنني تقننوم عليهننا نظريننة وحنندة الوجننود و 
التي تتفرع منها أصالة الوجود ل والنظرية التني تقنع 

 في قبالها .
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 الاعتبار.الأصالة و 

يتفق كل المحققين من الفلاسفة و المتكلمنين فني 
أن الوجود يتحد خارجا مع الماهية بمعنى أن الماهية 

 والوجود عين الماهية في الخارج . الوجودلن عي
ويتفقننون أن ر   واجننب الوجننود ( لا ماهيننة لننه 

 ممكنا.وإلا لزم تركبه فيكون  والرسملبمعنى الحد 
وإنما ماهيته   معناها اللغوي أي حقيقته (  إنيته 
 أي وجوده (ل  فيكنون المعننى  وجنوده عنين ماهيتنه 

ل  تثبت الأشنياء إلا وهذا المعنى تؤكده الرواية   وه
ل وكنل بحقائقها ( أي أن كل موجود هنو حقيقنة ثابتنة 

 .حقيقة ثابتة موجود 
و عليه فنإن ر سنبحانه وتعنالى حقيقنة ثابتنة ل و 
بعبنارة أخنرى ماهيننة موجنودة ل وهننذا لا خنلاف أبنندا 
بينهم في أن الماهية عين الوجود خارجا  ل وإن كان 

 . الاصطلحاتفمرجعه إلى الألفاظ و 
و إنما الخلاف الحقيقني النذي بيننهم هنل الوجنود 
يغنناير الماهيننة ذهنننا أم لا؟ و إن كانننت هننناك مغننايرة 

 فأيها الأصيل و أيهما الاعتباري ؟
التصننور الفلسننفي لهننذه المسننألة يننرى أن العقننل 
عندما يتعقل ويدرك شيئا واحدا موجودا فني الخنارج 
 فإن صورة هذا الشيء تحضر إلى الذهن فني الوقنت
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نفسه يقوم العقل بالتحليل العقلي لهذا الشنيء المندرك 
ويحولنه إلننى وجننود وماهيننة ل ويجننرد ل ويفصننل كننل 

ل بخلاف بعض المتكلمنينل و واحد منهما عن ا خر 
بعنض الفلاسننفة الغننربيين المتننأخرين الننذين لا يننرون 

 .المغايرة لا في الخارج ولا الذهن 
الماهية و بعد عملية التحليل العقلي في تجريد   

عننن الوجننود حسننب التصنننور الفلسننفي اختلفننوا هنننل 
الوجود هو الأصيل والماهية اعتبارية كمنا علينه منل 
صدرا أم أن الماهية أصنيلة و الوجنود اعتبناري كمنا 

 عليه الميرداماد .
و عننندما يطلقننون الأصننيل فنني قبننال الاعتبنناري 

 تلحظ معا:فإنهم يقصدون به ثلاثة معاني 
م و السابق علنى متلازمنه الأصيل هو المتقد -1

 الذي يكون تابعا و عارضا عليه .
الأصيل هو الشيء الحقيقي الذي له ثبوت و  -2

تحقنق فني الخنارج بخننلاف الاعتبناري النذي لنيس لننه 
 الخارج.ثبوت في 
الأصنيل هننو الشننيء النذي يمكننن تحصننيله و  -3

يمكنن  إدراكه من الخارج بخلاف الاعتباري النذي لا
نه أمر انتزاعي ينتزعه العقل لا إدراكه لأ تحصيله و

 الخارج.تحقق له في 
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فالاعتباري إذن هو شيء متنأخر انتزاعني غينر 
يتبع متلازمه  متحقق في الخارج و لا يمكن تحصيله 

 الأصيل الذي له تحقق وتحصل .
و يقنننول الفلاسنننفة حسنننب تصنننورهم   أن بنننين 
الوجود و الماهية تلازم عقلني لو التبعينة التني بيننهم 

من قبيل تبعية موجود لموجود آخر و إنما من  ليست
قبيل تبعية الظل لنذي الظنل ( و كنأنهم يقولنون تبعينة 
المعدوم للموجود وكنأني بهنم قند خرجنوا  منن العقنل 
النظري الصرف الذي يدعون التمسك به إلى الخيال 

 فتأمل .
و يضيفون   بأن كل أمرين يحصل بينهما اتحاد 

 و ا خنننر غينننر فنننلا بننند أن يكنننون أحننندهما محصنننلا
و السنؤال هننا هنل الوجنود هنو المحصنل أم  محصل,
  ( . ؟الماهية

الاعتباري أيهما الأصيل و أيهما و يبقى السؤال 
 ؟

النكتنة التنني توقننف عننندها الفننريقين وحنناولا مننن 
 الأصالة لما يريده هي التقدم والتأخر .خلالها إثبات 

لنننذلك تجننند أن المحقنننق النننداماد ينننذهب إلنننى أن 
قديمنة ثابتنة متحققنة فني العلنم الإلهني ل وبعند  الماهية

ذلك ألبسها ر وجودا خارجيا ل وعلى هذا فهي ثابتة 
ومتحققننننة علننننى أي حننننال سننننواءا تلبسننننت بننننالوجود 
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الخارجي أم لم تتلبس بنه ل وبهنذا تكنون الماهينة هني 
الأصيلة لأنها المتقدمة و المتحققة بالذات ل والوجنود 

الماهيننة ل ومنتننزع  هننو الاعتبنناري لأنننه متننأخر عننن
 منها .

و بالمقابل ذهب ملا صندرا إلنى أن الوجنود هنو 
السابق و المتقدم تحققا ل لأنه هنو الصنادر و الفنائض 

هنو  وبالتالي من نفس وجود واجب الوجود بالذات ل 
و  ل وهنو النذي تنسننب لنه ا ثننار النذي يمنلأ الخننارج 

عليننه فننالوجود هننو الأصننيل لأنننه المتقنندم و المتحقننق 
 .المنتزعةالمتأخرة و ماهية هي وال
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 تحليل أصل المسألة 

و بننالنظر إلننى أصننل تصننوير المسننألة لكننل مننن 
القولين مع غض النظر عن الأدلة التني يحشندها كنل 

 . نجد  فريق لمدعاه
و تغنننننننناير فنننننننني  اخننننننننتلافأولا : أن هنالننننننننك 

المصننطلحات التنني يسننتخدمها الطننرفين فالميردامنناد 
اد منهننا المعنننى اللغننوي أطلنق هنننا لفظننة الماهيننة وأر

 حقيقة الشيء ( ل ولا يريد هنا المعنى الاصنطلاحي 
 المقولات ( ل وعندما أطلق الميرداماد لفظة الوجود 

أي  شنرح ووصنف ثبنوت قصد منه المعننى اللغنوي 
 الشيء وتحققه ( .

فهو أراد أن هناك شيئا متحققا في الخارج سنماه 
 اه الوجود .هو  الماهية ( ل وأن له وصفا منتزعا سم

و أما ملا صدرا فعلى العكس فعندما أطلق لفنظ 
الماهية قصد بها المعننى الاصنطلاحي   المقنولات ( 
و عندما أطلق لفظنة الوجنود قصند بهنا المعننى النذي 
اصننطلحه هننو  المعنننى الننذي أخننذه مننن ابننن عربنني 
وطوره أي الحقيقة النورية البسنيطة التني تشنمل كنل 

 الموجودات (.
شيء ثابت و متحقق فني الخنارج   فهو يتكلم عن
بالمعنى اللغوي لا   ماهية أي   حقيقةوهذا الشيء له 
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و قننننند سنننننماه و اصنننننطلح علينننننه الاصنننننطلاحي (  
 بـ الوجود( وأن له وصفا منتزعا سماه ماهية .

ثانيا : هنناك تشنابه كبينر بنين القنولين ل وهنو أن 
كنننل واحننند منننن الفنننريقين  يحننناول أن يثبنننت مننندعاه 

ن صفة من صفات ر الذاتينة قندم النذات بالاستفادة م
 المقدسة ل وقدم العلم الإلهي .

فالقننائلين بأصننالة الوجننود أرادوا أن يثبتننوا قنندم 
الوجننود بقنندم الننذات الإلهيننة اسننتنادا إلننى أن ذات ر 
 المقدسننة تسنناوي الوجننود بمعنننى أن واجننب الوجننود

كنل الموجنودات ل وأن  يحنوي ويشنمل  وجودهبسيط 
قديم أزلي لأنه هو الذي فاض وصدر د واجب الوجو

 منه كل شيء ممكن ل ولهذا قالوا بقدم العالم .
أما القائلين بأصالة الماهية أرادوا أن يثبتنوا قندم 
الماهيننة بقنندم العلننم الإلهنني اسننتنادا إلننى تشننيبيه العلننم 
الإلهني بعلننم البشننر فكمننا تحضنر الصننور فنني الننذهن 

ي القديم ل فتكون الأزلتثبت الماهيات في العلم الإلهي 
أزلية مثله ل وهذا يعني ثبوتها قبل تحققها وثبوتها في 

 العالم الخارجي .
ثالثا : كلا القولين لم يحفظ للذات الإلهية مرتبتها 
و هني إذ لا مخلننوق ولا مربنوب معهننا أي قبنل خلننق 

 الخلق .
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بالنسننبة إلننى القننائلين بأصننالة الوجننود ل فقننند  -أ
ة وحدة الوجود ل وقد اعتمدوا في صحتها على نظري

أنهنننم إن قصننندوا بهنننا أن أبطلناهنننا سنننابقا ل وذكرننننا 
الممكنننات متحنندة مننع واجننب الوجننود ذاتننا بمعنننى أن 
وجود الممكن قديم ذاتا لأن وجوده  فاض من وجنود  
الواجب القديم الذات ل فهو قديم مثله ل فهذا باطل من 
رأس لأنه يستلزم إما تركب الذات وإما تكثر القديم ل 

 ولا يمكن القبول به .
و إن قصنندوا إن الممكنننات متحنندة مننع الواجننب 

أنها أفعاله و مخلوقاته ل وأنه خلقها  منن  بمعنىفعلا 
ل وأوجنندها  لا شننيء بقدرتننه التنني حننوت كننل شننيء 

برحمتننه التنني وسننعت كننل شننيء ل وهننيمن وسننيطر 
عليها بعظمته التي وسعت كل شيء ل فهذا المعنى لا 

وجود بأنه حقيقة واحدة تشمل تصورهم حول اليوافق 
 الموجودات كلها الواجب منها والممكن .

لأن حقيقة الذات الإلهية تختلف تماما عن حقيقنة 
كننل الموجننودات الأخننرى لأن الننذات الألهيننة قديمننة 
بسنيطة لا تركننب فيهننا ل وعننندما نقننول أنهننا موجننودة 
فنعني بوجودها  أن الثبوت وصفا ثابتا لها من الأزل 

ينننا لا أننننه طنننرأ عليهنننا فيمنننا بعننند بخنننلاف ثبوتنننا ذات
الموجودات الممكنة فإنها حادثة مركبة ل وأن الثبوت 

 طرأ وعرض عليها بعد أن لم تكن موجودة .
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 اللفظلو إن اشتركا في متغاير للوجود فالمعنيين 
 المعنىل ووالاشتراك في اللفظ ليس دليلا على اتحاد 

 الأحكام.ليس مسوغا لإعطائهما نفس 
ذات الإلهية وجودها قديم بل هو منن نفنس ال لأن

الصنفات الذاتيننة التني هنني عنين الننذات فيكنون معنننى 
الوجود هنا الثبوت الأزلي و هذا بخنلاف المخلوقنات 
الممكنة التي يكون معنى وجودها الحدوث بعد العدم 

. 
و أمنا بالنسننبة إلننى أصنحاب أصننالة الماهيننة  -ب

العلنم  فحاولوا تصنحيح نظنريتهم اعتمنادا علنى قيناس
الإلهني بعلنم البشنر و هننو حصنول الصنور فني العلننم 

 خارجا.الإلهي قبل تحققها 
 ولا يمكن القبول به لأنه 

العلننم الإلهنني بسننيط و يسننتحيل تركبننه مننع  -1
 الصور.

من قال أن صور الأشياء أزلية في علنم ر  -2
إذ يحتمننننل كمننننا أن ر خلننننق الأشننننياء خلننننق 
ء صورها ل فالصور و إن تقدمت على الأشنيا

فتبقنننى مخلوقنننة فنننلا يمكنننن الاسنننتدلال علنننى 
أصالتها  بل يمكننا الترقي فنقنول أن ر خلنق 
الوجنننود والماهينننة فننني آن واحننند    فننني أي 
صننورة مننا شننناء ركبننك ( لأن ر يخلننق كنننل 
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شيء دون تفكنر وروينة و استحضنار صنورة 
أو مثنننال لأن الإنسنننان هنننو النننذي يستحضنننر 
ثننم صنورة ثننم يحنناول إيجادهنا أو يضننع خطننة 

يعمل على تحقيقها أم ر سبحانه وتعالى أمره 
 إذا أراد شيئا أن يقول له كن فيكون .

لا يكمن للعقل البشري  أن يدرك كنه الذات  -3
الإلهيننة و كنننذلك كننننه الصنننفات الذاتينننة ل لأن 
الصفات الذاتية عنين النذات الإلهينة ل والنذات 
الإلهينة عننين الصننفات ل وهنني العلننم و القنندرة 

هننو حيناة كلننه ل وعلنم كلننه و قنندرة والحيناة ل ف
كلنه ل وكمنا يعجنز العقنل البشنري عننن إدراك 
كنه الذات يعجز عنن إدراك كننه الصنفات لو 
عليننه فكننل مننا يقولننه المتفلسننفون حننول حقيقننة 
العلننم الإلهنني هننو ضننرب مننن الظننن لا يعننول 

ترقنننى علينننه ل وكلهنننا تكهننننات لا يمكنهنننا أن 
 لمستوى الدليل .

 
كنننننن القبننننول بكنننننلا خامسننننا: كمنننننا تننننرى لا يم

التصننورين المطننروحين لا لا التصننور الننذي طرحننه 
أصننحاب أصننالة الوجننود و مننا اسننتدلوا بننه مننن تقنندم 
الوجننود علننى الماهيننة ل و لا التصننور الننذي طرحننه 
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سنتدلوا بنه علنى تقندم اأصحاب أصنالة الماهينة و منا 
 الماهية على الوجود .

و عندما نعود إلى المرتكزات التي انطلقت منها 
ن النظريتين نجد أنهم اعتمدوا على النكتنة التني هاتي

أن الننذهن البشننري عننندما أشننرنا إليهننا سننابقا و هنني 
يدرك شيئا واحدا في الخارج يحوله بالتحليل العقلني 

 إلى شيئين .
وأضافوا بنأن كنل شنيئين يحضنرون فني النذهن 

 لهل ومعا لا بد أن يكون أحدها أصيلا و ا خر تابعا 
الأصننيل و أيهمننا الاعتبنناريل  بعنندها تسنناءلوا أيهمننا

ومننن هنننا اتجهننت أبحنناثهم فنني تحينند الأصننيل مننن 
 الاعتباري.

بينما كان من المفترض قبل أن يبحثوا في تحيد 
أن  وهني  الأصيل أن يتحققوا من صنحة هنذه النكتنة

ل وأن يعرفوا ما المراد العقل يحول كل شيء شيئين 
 منها .

قالننه  فنإذا صننح منا قننالوا , وثبننت منا أرادوا فمننا
القوم له وجه وجيه ل وأما إذا تبت العكنس فنلا وجنه 

 لما يقولونه على الإطلاق .
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 وحدة الوجود والماهية في الذهن أم تعددهما 

اقشة صحة أن العقل يحول الشنيء شنيئين نو لم
 في الذهن نقول :

ذهب جمهور المتكلمين إلى وحدة الماهية و  -أ 
ارجننا فننلا خ وحنندتهما الوجننود ذهنننا و خارجننا ل أمننا

المتكلمننين و الفلاسننفة و أمننا خننلاف فيننه أصننلا بننين 
نندما نندرك شنيئا وحندتهما ذهننا فيسنتدل علينه بأننه ع

شننيئا  المنندرك يجننب أن يكننون واحنندا فنني الخننارج 
واحدا أيضا بشهادة الحس ل والذي حضر إلى الذهن 

 شيئا واحدا و ليس اثنين .
شننيئا واحندا ولكنننه أدرك نعنم العقنل فنني البداينة 

بواسنطة التحلينل العقلني و التفكينر الفلسنفي د ذلك بع
ينتزع من ذالك الشيء الواحد عننوانين همنا الوجنود 

 والماهية.
و ما هما في الحقيقة إلا عنوانان لمعننون واحند 

طة فنني البدايننة تنندرك شننيئا يإذ العقليننة الفطريننة البسنن
لتعمل العقل و تحوله  التحليليةو تأتي العقلية  واحدال

 حقيقته.البحث عن  لأجلن إلى عنواني
وتعنننون الشننيء بعنننوانين لا يعننني أنننه تحننول 

متغايرين و حصل فيما بعد حقيقة و واقعا إلى شيئين 
لابد أن يكنون و نتيجته أنه  اتحادلبين هذين الشيئين 

 اعتباري.أحدهما أصيل و ا خر 



 45 

هذا على خلاف الفطرة والذوق و الفلسنفة لأنننا 
لمعلومات من الخارج لكي في الواقع نأخذ الصور وا

يتحول العقل إلى عالما ذهنيا يحاكي العالم الخارجي 
لا أننا نخترع مفاهيم وعنواين بمعزل عن الواقع ثنم 

كنأن أذهاننننا هني التنني  علنى العننالم  إسننقاطهانحناول 
 تشرع القوانين والسنن الكونية .

فننالوجود والماهيننة انتزعهمننا العقننل مننن شننيء 
أن أيضنا العقنل  بإمكانله و  واحد وجعلهما عنوانين

ينتننزع ويخلننق عنننواين أخننرى  و عليننه  فالعقننل لننم 
ينندرك  الماهيننة والوجننود مننن الخننارج مباشننرة كنني 

هننذين أن يفسننروا الكننون بأكملننه مننن خننلال  ولوايحننا
 المصطلحين .

و العجيب كيف نسوا أنهم هم من اخترعوا هذه 
ذهبنوا قد  الأعجب كيف اعتبروها والمصطلحات و 

 الخننارجلمعهننا علنى أن لهننا منا بننإزاء فني  ملونيتعنا
 مباشرة.وكأنهم أدركوها من الخارج 

بأننه لابند منن المغنايرة  الإشنكاليمكن  وعليه لا
 الحمل.لكي تصح صحة 

لأن المغننايرة بننالعنوان كافيننة لتصننحيح الحمننل 
خصوصننا أنهننم يشننترطون وجننود اشننتراك و اتحنناد 
لصننحة الحمننل و هننل يوجنند اشننتراك أفضننل مننن أن 
يكنون المعننون شنيئا واحندا ؟ فيحمنل أحند العننوانين 
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 وهنني دفننعوتترتننب عليننه فائنندة جدينندة علننى ا خننر 
 العنوان.التوهم لمن توهم اختلاف المعنون باختلاف 
 لإثنينينننةوتسنننتوحن منننن هنننذا القنننول المنكنننر 

الوجود و الماهية في النذهن  لأننه لنيس غريبنا علنى 
بعه كاننت منن الساحة الفلسفية فقد ذكره الفارابي و ت

 الفلاسفة الغربيين .
فني  إثنينينةوحتى لو سلمنا جدلا أن هناك  –ب 

ل فلننننا أن نتسننناءل منننا ننننوع النننذهن للشنننيء الواحننند 
 التلازم بين الوجود و الماهية في الذهن ؟

يقول ملا صدرا هو تلازم عقلني تكنون الماهينة 
فيه تابعة للوجود ثم يقول أن هذه التبعية تختلف عن 

عيننات ل ولتوضننيح هننذا الاخننتلاف عننن بقيننة بقيننة التب
التبعيات شبهها بتبعية الظنل للشنخص و الشنبح لنذي 
الشننبح و اصننطلح هننو لهننذه التبعيننة السننبق والتقنندم 
بالحقيقنننة و المجننناز ل وهنننو أن يشنننترك أمنننران فننني 

أن أحندهما بالنذات و ا خنر  الاتصاف بوصف غينر
بنالعرض ل فالمتصنف بالننذات متقندم علنى المتصننف 

كتقنننندم الوجننننود الأصننننيل علننننى الماهيننننة  بننننالعرض
 الاعتبارية .

و هذا التقدم لا يصح إلا من خلال نظرية وحدة 
وأخننذ الماهيننة بمعناهننا الفلسننفي الانتزاعنني  الوجننودل
 المقولات.بمعنى 
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و نحن قد أبطلنا سابقا نظرية وحدة الوجود هذا 
 أولا.

من قال أنننا عنندما نسنمي الشنيء باسنم  ثانيا:و 
نقول للإنسان إنسنان تكنون هنذه التسنمية ماهيته كأن 

مجازينة وعننندما نسننميه بأننه موجننود تكننون التسننمية 
  الماهية.حقيقية كي يقدم الوجود على 

علاوة على  أننا حتى ا ن لم نفهم أي نوع منن 
المجاز هذا لوكيف صار مجازا خصوصا إذا رجعنا 
إلننى اسننتعمال العننرف و اللغننة لنجنندهم يسننتخدمون 

الثبنننوت والتقنننرر والماهينننة بمهننننة  الوجنننود بمعننننى
 الحقيقية و الهوية ,

ثالثننا إن ر سننبحانه وتعننالى عننندما يخلننق شننيئا 
فهو يخلق و يوجد حقيقنة الشنيء منع وجنوده فني آن 
واحد بل خلق شيئا واحدا هو في ذاته حقيقة و وجود 
ل ونحنن ندركنه شنيئا واحنندا بعند ذلنك عقولننا تحولننه 

يه فمن أين جاء التقدم إلى شيئين ماهية ووجود .وعل
للوجود على الماهية ؟ و حتنى لنو اسنتخدمنا المعننى 

لهمننا أي الوجننود بمعنننى تلننك الحصننة الاصننطلاحي 
الخاصننة مننن الوجننود و الماهيننة أي  ذلننك العننرض 
المنتزع من تلنك الحصنة الوجودينة  فلنن يكنون هنذا  
مبننررا لتقننديم الوجننود علننى الماهيننة و بالتننالي دلننيلا 

 على الأصالة .
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أكثر نطرح هذا التساؤل  الإشكالو ليتضح هذا 
ما هو الشيء النذي يفنرق بنين حصنة وجودينة وبنين 

 ؟حصة وجودية أخرى 
يقول ملا صدرا هو الوجود و يعلنل بنأن منا بنه 

 الاختلاف.الاتحاد عين ما به 
أن  الأوائنل إلنىوبالمقابل يذهب بعض الفلاسفة 

تلاف هو ما به الاتحاد هو الوجود و أن الذي به الاخ
 الماهية.

لأنهم يعرفون الماهية بالقوة التي تكتنف الوجود 
 وتأطره و تميزه عن غيره . 

وهنننذا التعرينننف للماهينننة  القنننوة التننني تكتننننف 
الوجود...( قد جعله ملا صدا من مختصات الوجود 

 ماهية.بل سماها وجود بينما القدماء قد سموها 
ينا يعدوا كونه خلافنا لفظ و كما ترى الخلاف لا

اصطلاحيا لا يبرر تقدم الوجود على الماهية بتغيير 
 المسميات.الاصطلاح أو بالتلاعب بالأسماء و 
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 أصل الأصالة .

و إلننى هنننا نصننل إلننى نتيجننة مفادهننا أن أصننل 
فكرة أنه لا بد أن يكون بين الماهية و الوجود أصيل 

غينر  أطروحنةبحيث يكون ا خر اعتبناري تنابع لنه 
 بل وغير مفيدة .واضحةل وغير مهمة 

إذ يمكنننا أن نقنول بالأصنالتين معنا أو ننكرهمننا 
معا ل ولا توجد أي مشكلة عقائدية بل وحتى فلسنفية 

التني أوردوهنا علنى القنول بالأصنالتين  الإشكالاتو 
 يعتد به . إشكاللا ترقى إلى مستوى 

و ما ذكروه من أن القول بالأصالتين يلنزم مننه 
: 

 يئين متباينين .كون الشيء في الخارج ش -1
 عدم تحقق الحمل . -2

وهذه التلازمنات غينر لازمنة لأنننا عنندما نقنول 
بالأصننالتين نفتننرض أن الوجننود عننين الماهيننة ذهنننا 
وخارجننا لشننيء واحنند ل وهننذا الشننيء يتحننول إلننى 
شيئين بالتحليل العقلي فلدينا هنا عنوانين أصنيلين لا 
يمكننن الاسننتغناء عننن أحنندهما يحكيننان عننن معنننون 

حد ل ويكفي لتحقق الحمل تغناير العننوان كمنا منر وا
 سابقا .
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و ذكننروا أن إنكننار الأصننالتين معننا يلننزم مننننه 
 .السفسطة 

و أي سفسطة تلزم من القول بنأن ر وجنود ر 
وماهيتنننننه  وجنننننود المخلننننوقو ماهيتننننه أصننننيلين و 

والقننننديم اعتبنننناريين لأن ر هننننو البننننادا و الخننننالق 
إذا كنننان منننلاك كنننل شنننيء خصوصنننا  المتقنندم علنننى
 .الأصالة التقدم

لأننه حنادث وجند بعند فوأما اعتبارية المخلوق  
ل ولا يزال يقبنع تحنت مشنيئة ر إن شيئا أن لم يكن 
 ل إن شاء أعدمه .شاء أبقاه 

فأي سفسطة في هذا الكنلام نعنم السفسنطة تلنزم 
أولئك الذين أصيبوا بمرض الثنوية والاثنينية في كل 

هنندين فنني أن يحولننوا كننل شننيء فتننراهم يسننعون جا
شيء واحند إلنى شنيئين فيتشنبثون بأحندهما ويرمنون 
ا خننر بعننرض الحننائط  فعلننى سننبيل المثننال تجنندهم 
قسنننموا الإنسنننان إلنننى نفنننس وجسننند ل وصنننبوا كنننل 
اهتمامهم في النفس منكرين نعمة الجسد بل اعتبروه 

 ظلمة لا خير فيه .
وكنننذلك جعلنننوا العقنننل عقلنننين نظنننري وعملننني 

 العملي.ظري وأهملوا فاهتموا بالن
وكننذلك جعلننوا الشننيء وجننودا وماهيننة و لكنننهم 
هنذه المنرة اختلفنوا فبعضنهم أخنذ الماهينة و بعضننهم 
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وعلى اثر هذا النمط من التفكير انبثقت  الوجودلأخذ 
 الاختلاف.مسألة الأصالة نتيجة هذا 

عن و انبثقت لتشغل بال المتفلسفين المتجردين  
وم إخننوتهم المننؤمنين وهمومهننا بننل وحتننى همنن النندنيا

هننذه علنى منندى أربعنة قننرون لنتجعلهم ينندورون فني 
 المفرغة. الحلقة

الشننديد بينمنا يشننتغل فلاسننفتنا بهننذه  وينا للأسننف
اشننتغل فلاسننفة الغننرب بأصننالة الأصننالة الموهومننة 

الفرد ليتمكنوا من استعمار نصف الأرضل واشتغل 
فلاسفة الشرق بأصالة المجتمع ليتمكنوا من استعمار 

نص ا خنر لنلأرض ل ونحنن حتنى ا ن لنم نخنرج ال
 من سكك الفلسفة الأولى الضيقة .
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